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Horen. A. Allgemeines: dg. sd», Gegensatz zu
taub (g£), bezeichnet die Fahigkeit der akusti-
schen Wahrnehmung (*Ohr) bei Mensch und
Tier!. Seltener verwendet sm¢ (auch: auskund-
schaften, erlauschen, verhoren)?, ¢« (wahr-
nehmen), #db und Af4f.

B. Anweisungen von Menschen oder Géttern
erhdéren oder befolgen:

Das H. spielt in der *Erziehung eine wesent-
liche Rolle, die die Wandlung eines Menschen,
bzw. Schiilers zum ,,wahren Schweiger** (sgr
m3¢) vollzieht und ihn damit zu einem wichtigen
Glied der ig. Gesellschaft macht, sowohl im
sozialen als auch zwischenmenschlichen Bereich.
Er gilt als Garant der *Maat und als Schopfer
einer *Heilen Welt (in den *Lehren des Ptah-
hotep und des Hordedef)3, die die Gegensitze
einer hieratischen Ordnung und einer Anarchie
mittels des Verstandes (Héren) aufheben sollen.
Der Schiiler muB3 das Héren lieben, um ein
Hérender zu werden.

Hoéren und Gehorsam sind die Basis der Er-
ziehung. Aber zugleich stellt sie eine Art Wer-
bung dar, die dem Schiiler vor Augen fiihrt,
welche Ziele er im Leben erreichen kann, wenn
er auf die Worte seines Lehrers hort?.
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Ein Schiler, der nicht auf die Lehren hort,
wird zum AuBenseiter der Gesellschaft, weil
er ihre Regeln nicht beherrscht. Somit verst&Bt
er gegen die Rechte, weil er deren Sinn nicht
versteht. Der Unterschied zwischen Recht und
Unrecht ist ihm nicht bekannt. Er sieht Wissen
als Nichrwissen an®. Der Nicht-Hérende ver-
letzt stindig das Gleichgewicht innerhalb der
menschlichen Kultur und verstéBt deswegen
gegen die Maat.

Er gehort in die Kategorie der nicht-erzieh-
baren Tiere wie Gazelle und Nilgans. Sie sind
so verachtet, da} man ihr Fleisch nicht einmal
als Opferspeise (*Opfer) gebrauchts$.

Die Erfahrung, daB ein Schiiler trotz strenger
MaBnahmen ecin Nicht-Hérender bleibt, wird
den Agvpter veranlaBt haben, an eine héhere
Macht (Gottes) zu glauben, die das Nicht-
Héren beeinfluBt oder festlegt. Dadurch kommt
der Aspekt der *Schicksalsbestimmung mit
hinein. Es heillt in der Lehre des Ptahhotep?:
»Einer, den Gott liebt, der hért; aber nicht
hért, wen Gott hafit*. Durch diese Schicksals-
bestimmung wird der Betroffene auf einen pri-
destinierten Lebensweg gefiihrt. Eristabhingig
von der Gnads eines Gottes, ob er erziehbar
ist oder nicht. Wer dieszr Gott ist, der diese
Gnade gewiihrt, bleibt letztlich nicht immer
erkennbar8. Dennoch scheint eine solche Lo-
sung nicht beabsichtigt zu sein, denn im Text
heiBBt es weiter: ,,Das *Herz ist es, das seinen
Herren zu cinem Hérenden macht. Leben,
Heil und Gesundheit eines Mannes ist sein
Herz*. Somit symbolisiert das Herz nicht nur
das Leben schlechthin, sondern es bestimmt
das Lecben. Daraus ergibt sich auch, daf das
Herz beim  *Jenseitsgericht gewogen wird;
denn es zeigt den Charakter des Menschen, ob
er cin Horender oder Nicht-Hérender zu Leb-
zeiten gewesen ist.

In der religiésen *Anthropologie ist das Herz
das Organ, durch das der Gott zum Menschen
spricht. Der Mensch wird durch die Worte des
Gottes gefiihrt®. In diesemn Sinne ist das Herz
das Schicksal eines Menschen: er kann die
Worte des Gorttes annehmen (héren) oder ab-
lechnen (nicht héren). (*,,Willensfreiheit des
Menschen.)

C. Bitten crhéren (durch Gorter und Men-
schen): Unter den Eigenschaften, die zu einer
bestimmten Gottheit gehéren, finden sich die
Beiworre, die den Gott als Hérenden bezeich-
nen, z.B. *Horus, der das Attribut trige: gn m
sdm, stark im Hoéren. Er erhére die Bitten und
Klagen, die an ihn gerichtet werden. Hier steht

das Verhiltnis Gott und Mensch in einer per- !

sonlichen Beziehung im Vordergrund (*Gott-
Mensch-Beziehungen). Gott ist der Helfende,
Heilende und Beschiitzer. In diesem Zusam-
menhang finden sich Formeln wie: sdw sprw,
die Bitten erhoren, (sdm # < #.f, der die Bitten
dessen erhort, der ihn ruft), sdw sbwt, die
Bitten erhoren, sdm njs, das Rufen erhéren.

In den Inschriften der SpZt tritt eine grofBe
Anzahl von Variationen und Erweiterungen
hinzu, z.B.: sprw #pp'°, die Bitten von Millio-
nen; sprw mw wirw rotwl) die Bitten der Gétter
und Menschen; sprw mw mwef12, die Bitten
seiner Stadt.

Dariiber hinaus findet man in den biographi-
schen Inschriften oft den Ausdruck sdm sprw,
wie z.B. in der *Biographie des Wesirs
*Rechmire!3, aus der 18. Dynastie, der in der
Wesirhalle sitzt, um die Bitten zu erhoren. Hier
kommt die Tradition zum Tragen, die der
*Pap. Prisse beginnt, daB3 es zu den Tugenden
eines Vorgesetzten gehort, Bittsteller ruhig an-
zuhdren®. Die personliche Beziehung Gott-
Mensch ist hier auf die weltliche Sphire iiber-
tragen worden, nimlich in die Beziehung zwi-
schen Bittsteller und einem Vorgesetzten.
Ein weiteres Bindeglied in der Beziehung Gott-
Mensch kann der sog. *Herold oder Mittler
tibernehmen. Im Vordergrund steht der Ge-
danke, daBl man wohl einen michtigen Fiir-
sprecher braucht, der die gehorten Bitten an
Gott weitergibt 5. Ebenso gebrauchte man die
Mirtler, um sich Gehdr beim Koénig zu ver-
schaffen. Als Mittler empfahlen sich vergdtt-
lichte Menschen und Kénige, wie * Amenophis,
Sohn d. Hapu, oder *Amenophis I. und seine
Mutter *Ahmose-Nofreteres. Auch heilige
Tiere, die sich in der Gefolgschaft eines Gottes
befinden, konnen als Mittler auftreten. Vor
allem sind die beiden heiligen Stiere *Apis in
Memphis und *Mnevis in Heliopolis zu nennen,
die einen besonderen Ruf als Orakelgeber
(*Orakel) hatten?”.

Die Bitten an Gott um Anhérung ihrer Klagen
finden ihre steinerne Entsprechung in den
*Ohrenstelen. Diese Stelen werden mit dem
Ende der 18. Dyn. immer hiufiger und er-
reichen ihren Hoéhepunkt in der SpZt. Sie sind
ein Ausdrucksmittel der persénlichen From-
migkeit, die in dem oben genannten Zeitraum
immer mehr an Bedeutung zunimmt. Die
Ohrenstelen sind Dankgeschenke, die dem
Gott gestiftet wurden, um anzudeuten, dal3 der
Gott oder die Géttin die Bitten erhort hat. Die
Ohren symbolisieren diesen Akt?s.

Unter den 14 *Kas des *Re (und des Konigs)
findet sich als verselbstindigte Eigenschaft des
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Gottes das Horen (sdm)®®. Sie wird damit zur
Personifikation des H. Schott reiht Horen (sdw)
und Tun (jr7) in den Kreis der , Hilfsgotter
der Willensbildung®*®. Sie treten auf als Ge-
hilfen des Gottes *Thot. Neben Ausspruch
und Erkenntnis (*Hu und *Sia) stehen Jr/ und
Sdwm als zwei menschengestaltige Gotterpaare®L.
AuBerdem werden die vier Gottheiten als die
Herren der Erde beschricben, die die Regeln
der Welt aufschreiben?2,

! Mit den Ohren horen, @whuyj r sdm, Urk. IV, 1142
11; 148,6. — ? Kuentz, Bartaille de Qadech, 349;
pAnast. IV, 10,11. - 3 Siehe *Heile Welt. - ¢ Wei-
tere Vorteile sind: a) die Ergebnisse machen ihn
zum Richter, d.h. zum Verhérer, weil er die Gabe
hat, die Klagen anderer Menschen zu verstehen
(zu hdren), denn er kann zwischen Recht und Un-
recht unterscheiden; b) die Redekunst wird ge-
fordert und hat das Ansehen der Menschen zur
Folge; c) alle Vorteile des Lebens fallen ihm in den
Schol} und seine soziale Position wiichst; d) ihm
wird ein hohes Alter garantiert; ¢) er gewinnt die
Liebe Gottes; f) er handelt nach den Gesetzen;
g) fiir den Vater bedeutet es Zufriedenheit, denn
er kann stolz sein auf die Leistungen seines Sohnes.
Gleichzeitig erreicht er das Ansehen seines Vaters;
h) es sichert ihm die Anerkennung der Menschen
nicht nur in der Gegenwart, sondern auch in der
Zukunft, - 5 pPrisse 17,5. - ® Brunner, Erziehung,
132. - 7 pPrisse 16,6ff. - & ,,Gott* als Sonnengott
in Merikare, als Ortsgott in Anii, VII, 12ff.; als
Ortsgott vielfach in spiten biographischen In-
schriften; siehe auch: Ortto, Biogr. Inschr., 314, ~
¢ *Herz. — 1 Edfou V, 59; Edfou VII, 20. 58. —
1 De Morgan, Cat. des mon. III, 4, 513, - 22 Edfou
VIII, 106, — ¥ Urk. IV, 1117, - ¥ pPrisse 9, 5. -
15 Helck, Miliddrfithrer, 12f.; Text: Urk, IV, 1833.
1835. — 18 Helck, in: ZAS 83, 1958, 89ff. — 17 Kees,
in: ZAS 85, 1960, 138ff. — 8 Adolf Erman, Die
Religion der Agypter. Thr Werden und Vergehen
in vier Jahrtausenden, Berlin-Leipzig 1934, 1421
145, Abb. 53; Borchardt, Sahure I, 128, Abb, 173
u. 174, — 19 Ursula Schweitzer, Das Wesen des Ka
im Diesseits und Jenseits der alten Agypter, AF 19,
Gliicksradt 1956, 73ff. = * Schott, in: ZAS 95,
1968, 55f. ~ 2! Edfou IV, 154, 1ff.; 309, 511.; 310,
1-7. - 22 Norman de G. Davies, The Temple of
Hibis in El Khirgah III, PMMA 17, 1953, 19 u.
Tf. 17. R.Sch.
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